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Introduction 

Many scholars consider Mehdi Akhavan-Sales to be one of the most devout adherents to tradition in 

contemporary Persian poetry. Research indicates that this theory, generally based on textual evidence 

derived from the surface structure of Akhavan-Sales' poetry, has evolved into a dominant narrative in 

contemporary scholarship. The key question now is whether this inclination towards tradition, often 

described as archaism or Iranism, in its original and conventional sense –a dynamic discourse aimed at 

recreating a new order in various societal spheres– is also present and active in Akhavan-Sales' intellectual 

framework and, consequently, in the deep structure of his poetry. In other words, does Mehdi Akhavan-

Sales' Iranism align with the specific goals and ideals of Iranism in the Constitutional Revolution and in the 

discursive context and political atmosphere of post-Constitutional Iran? To answer this question, Akhavan-

Sales' poetry has been subjected to a content analysis that goes beyond the horizontal axis of the poem. The 

results obtained from the interpretation and explanation of these works show that although Akhavan-Sales 

extensively refers to the discourse of ancient Iran, particularly its myths and symbols –at the level of the 

surface structure of the poem– he has not translated and conveyed the philosophical and theoretical 

dimensions of this discourse in his intellectual system. Akhavan-Sales' poetry is at a significant distance 
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from the fundamental components embedded in the discourse of ancient Iran, such as hope, light, the 

concept of the sacred, eschatology, and the triumph of good. For this very reason, Akhavan-Sales' 

traditionalism, as a purely romantic regression, has rebelled against its own origin and purpose –namely, 

the creation of practice and agency. 

 

Methodology and historical research 

This research, in terms of its objective, is a fundamental study conducted by the use of a qualitative 

approach. The aim of this research is to go beyond the surface structure of the poetry and reach deeper 

layers of the text. The works examined include parts of Akhavan-Sales' first book of poetry, Arghanun, up 

to the book To You, O Ancient Land and Homeland, I Am Devoted, with a greater emphasis on Akhavan's 

more recent poems. In terms of data collection, this research is theoretical, and data was collected through 

library research and note-taking. The data was analyzed using qualitative content analysis.  

Numerous dissertations, books, and articles have been written about Akhavan-Sales. Regarding Akhavan's 

inclination towards ancient Iran, the following can be mentioned: Moradi and Abdroyani (2011), in an 

article titled "Heritage in the Poetry of Mehdi Akhavan-Sales and Amal Dunqal," have examined and 

compared heritage and mythology in the poetry of the two poets (Moradi & Abdroyani, 2011: 32-33). 

Esmaeili (2016), in an article titled "Temporal Norm Violation in Akhavan-Sales' Poetry," argues that 

archaism is one of Akhavan's linguistic and stylistic features, stemming from his familiarity with classical 

Persian literature, his frustration and despair, and consequently his refuge in antiquity and mythology (see 

Esmaeili, 2016: 33). Modarresi and Ahmadvand (2004), in an article titled "The Reflection of Archaism in 

Akhavan-Sales' Free Verse," have concluded that Akhavan has a strongly archaistic approach in his free 

verse, and this approach is not limited to his use of archaic words, but he also demonstrates his interest and 

mastery of the literature of ancient Iran, especially Khorasan, by using archaic syntactic structures in his 

poems (see Modarresi & Ahmadvand, 2004: 69). Ahmadpour (2007), in an article titled "Language and 

Archaistic Uses in the Poetry of Mehdi Akhavan-Sales," has enumerated the main reasons for Akhavan's 

approach to archaism.  

A review of these and some of the other points that will be presented in the analysis shows that Akhavan is 

an archaist inclined towards the discourse of pre-Islamic Iran. The book Suddenly, Which Star Is Setting? 

also presents the theories of prominent scholars regarding Akhavan and his archaism, all of which point to 

Akhavan's archaism.  

This article will show that although Akhavan-Sales extensively refers to the discourse of ancient Iran, 

particularly its myths and symbols at the surface level of the poems, he has not translated and conveyed the 

philosophical and theoretical dimensions of this discourse in his intellectual system. 

 

Results and Discussion 

Archaism, as defined so far, is oriented towards a specific goal. Archaism, and more specifically Iranism, 

in its specific and conventional definitions, means paying attention to and respecting past traditions in order 
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to recreate a new order. This issue was particularly raised during the Constitutional Revolution and its 

function, in addition to raising awareness, was to develop a program to escape from backwardness and 

create a new order in various aspects of society. From such a perspective, many researchers, without paying 

attention to the vertical axis of poetry and based only on the surface structure of the poem and the signs 

present in this section, have concluded that Akhavan-Sales is a completely Iranist poet. In this article, we 

will show that what is presented as Iranism in Akhavan-Sales' poetry among researchers is in conflict with 

the internal logic of archaism and Iranism, and Akhavan's return to ancient traditions is merely a romantic 

regression lacking a foundation. 

 

Conclusion 

According to the findings of this article, Akhavan-Sales has transferred the elements and symbols of ancient 

Iran to the level of language and into the realm of his poetry. However, by neglecting the philosophical and 

theoretical aspects of the discourse of ancient Iran, he has diverted archaism into a different path that can 

be seen as a rebellion against Iran and tradition. From this perspective, Akhavan's poetry is at a significant 

distance from the fundamental components embedded in the discourse of ancient Iran, such as hope, light, 

the concept of the sacred, eschatology, and the triumph of good over evil. If in ancient Iran, especially in 

Zoroastrian traditions, the final victory belongs to the camp of Ahura Mazda in the conflict between good 

and evil, in Akhavan's poetry, this issue takes on a different aspect. In Mehdi Akhavan-Sales' poetry, the 

complete victory belongs to Ahriman, and only stagnation and inevitable deadlock are evident in the 

landscapes of society. Akhavan is not unaware of history. Our argument is not about his ignorance of 

history. The discussion is about the transfer of theoretical foundations, and in this article, we have shown 

that Akhavan has not transferred these very important and decisive foundations into his poetry. 
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 گرایی مهدی اخوان ثالثمبانی نظری باستان یدربارهاخوان ثالث و رجعت رمانتیک ملاحظاتی 

 

 جعفر فسایی

 سمیه رضایی

رسول محمدی
  

 

  چکیده
دهد که ها نشان میآید؛ بررسیدر عصر جدید به شمار می سپردگان به سنتبسیاری از پژوهشگران، از دلزعم اخوان ثالث به

های معاصر بندی شده است، در پژوهشساخت شعر اخوان صورتاین نظریه که عموماً بر اساس قراین متنی برآمده از روی

ش مهم و کلیدی اینجاست که آیا گرایش به سنت که از آن شده درآمده است. اینک پرسروایت پذیرفتهصورت یک کلانبه

شود، در معنای اصیل و مصطلح خود یعنی یک نوع گفتمان پویا ناظر گرایی یاد میگرایی یا ایرانتحت عناوینی از قبیل باستان

ت شعر اخوان نیز حضور ساخها و ابعاد مختلف جامعه، در منظومه فکری و متعاقباً در ژرفبر بازآفرینی نظم جدید در ساحت

گرایی در نهضت های معین ایرانها و آرمانگرایی مهدی اخوان ثالث، با رسالتو جریان دارد یا خیر؟ به عبارت دیگر آیا ایران

منظور دستیابی به پاسخ این پرسش، مشروطه و در بافت گفتمانی و فضای سیاسی ایران پسامشروطه همسو است یا خیر؟ به

است. نتایج حاصل از دریافت و تشریح ثالث مورد مطالعه و تحلیل محتوایی فراتر از محور افقی شعر قرار گرفته اشعار اخوان 

ها و نمادهای آن صورت گسترده به گفتمان ایران باستان و مشخصا اسطورهدهد که اخوان ثالث اگرچه بهاین آثار نشان می

ی فلسفی و نظری این گفتمان را در دستگاه فکری خود ترجمه و منتقل هساخت شعر، اما سویاست، در سطح رویارجاع داده

های بنیادین مندرج در گفتمان ایران باستان از قبیل امیدواری، پیروزی نور انداز، شعر اخوان با مؤلفهنساخته است. از این چشم

ی کاملا ی خیر بر شر، در فاصلهلبهشناسی و غبر تاریکی، حضور امر قدسی در مناسبات اجتماعی و زیست فردی، فرجام
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ی رجعتی صرفاً رمانتیک، علیه اصالت و رسالت خویش، مثابهگرایی اخوان، بهمعناداری قرار دارد. درست به همین دلیل، سنت

 یعنی خلق پراکتیس و عاملیت، شورش کرده است.

 عاملیت، ثنویت.گرایی، مهدی اخوان ثالث، ایران باستان، باستانکلیدی:  هایواژه

 

 . مقدمه1

طور کلی این مسائل را باید نشینند و بههایی هستند که در کنار یکدیگر میی علوم انسانی، مسائل همانند پازلدر حوزه

گرایی در فرهنگ انداز، سخن از سنت و سنتگونه، یکپارچه و کلی فهم کرد. از همین چشمدر چهارچوب یک منطق پازل

المللی است. قطعاً جریانی که در غرب از قرن پانزدهم ناخت و توجه به یک سلسله عوامل داخلی و بینایرانی، مستلزم ش

عوامل پیچیده بود و در ساحت نظر و عمل، مناسبات انسان را با جمع یک سلسلهشکل گرفت که آن نیز خود حاصل

های اقتصادی، سیاسی و فرهنگی جوامع یاختههستی، با خداوند/ امر قدسی، با دیگری و با خود تغییر داد، در تمامی 

کدکنی تحت عنوان ساختار ساختارها مطرح کرده است، در پیرامونی از جمله ایران تاثیرگذار بوده است. آنچه شفیعی

 سطوح کلان و در ابعاد جهانی شاید بتواند این موارد را به خوبی توضیح دهد.

های دوران ها، نمادها و مؤلفهبخشی و بازیابی المانتلاش برای تداوم گرایی و توجه به سنت را نوعیچنانچه باستان

شرایط و عوامل در مقطعی از تاریخ توان از جریانی سخن گفت که تحت یک سلسلهباستان، در دوران معاصر بدانیم، می

های مختلف اجتماعی، ایران آغاز شد و تحت تاثیر نیروهای بیرونی رشد کرد و در نهایت منشأ آثار متعددی در صحنه

ی های شکنندهآمدن حکومت کار ی مقتدر صفویان و سپس رویسیاسی و فرهنگی شد. شرایطی از قبیل سقوط سلسله

ی ایران و زمانی که با ومرج ناشی از فروپاشیدگی جامعهایلیاتی و محلی و در پی آن ظهور حاکمیت قاجار از دل هرج

گرایی و... از دل افتادگی، انحطاط، پیشرفت، سنتجدیدی همانند خودانتقادی، عقب کرد و مفاهیمتمدن غرب برخورد می

است. از این  ی تاریخی چندانی نداشتهکرد که صبغه و سابقهبندی میآمد و گفتمان جدیدی را صورتآن بیرون می

های گذشته، از آغاز مطرح شدن، سنتدهد توجه به ایران باستان و نگاهی به تاریخ معاصر ایران نشان میانداز، نیمچشم

ی انحطاط ماندگی و وضعیت پیچیدهرفت از وضعیت عقبیکی از راهبردهای اصلی نیروهای روشنفکر ایرانی برای برون

شود؛ از سرشار از تناقض و پیچیدگی مشروطه آغار می یگرایی از دورهبوده است. در ایران به یک اعتبار باستان

ی مثابهگرایی بهزاده و دیگران، هریک در خصوص باستانی سکولار و آقاخان کرمانی، تا تقیخوندزادهآقا و آقلیحسین

نحوی بوده است که در میان اند. شدت این گرایش در این دوره، بهماندگی اجماع داشتهرفت از وضعیت عقبراه برون

 (.143: 1377ک. آبراهامیان، رنوعی تناقض شده است ) اندیشیدند، باعث ایجادنیروهای چپ نیز که در ابعاد جهانی می

توان چنین استدلال کرد که گرایی در یک شکل و صورت واحد ظهور و بروز نداشته است و در این میان میقطعاً باستان

عقیده های عظیم مندرج در آن، اشتراک نظر و گرایی و ظرفیتی باستانبخش کثیری از نیروهای روشنفکر در مورد مسئله

(. این مسئله بدین معناست 125: 1372ک. کاتوزیان، ری مواجهه با سنت بوده است )ها تنها در نحوهاند و اختلاف آنداشته

فکری ایرانی، همواره در برابر تاریخ و سنت، موضعی منفعل و خنثی نداشته است بلکه در که سنت روشنگری و روشن

عنوان یکی از سبات ایدئولوژیک خود به کار گرفته است. مهدی اخوان ثالث بهای فعالانه، آن را در ظرف منامواجهه

فکری ایرانی، در امتداد چنین سنتی قرار دارد. ی روشنهای بلند شعر معاصر فارسی و عنصری برجسته از بدنهقله
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ن نیست و این مسئله در های پیشیرو به دنبال اثبات تأثیرپذیری مهدی اخوان ثالث از سنتاساس، نوشتار پیشبراین

ی اصلی و منظور نظر نویسندگان این سطور، است. مسئلهصورت دقیق و علمی و به تواتر بیان شده تحقیقات جداگانه و به

ی مواجهه و کیفیت شده پنهان مانده و آن نحوهی بسیار مهم دیگری است که از دیدرس تحقیقات انجامدادن نکتهنشان

هایی ی اخوان، سویهترتیب سعی بر آن خواهد بود که با واکاوی و تحلیل دقیق شعر و اندیشهدینچنین برخوردی است. ب

های ترین شخصیتهای رایج و قالبی درخصوص یکی از مهمی مهم روشن گردد تا در تحلیل نهایی، نظریهاز این مسئله

رمانتیک در نسبت با انتقال/ عدم انتقال مبانی ادبیات معاصر ایران تصحیح شود. گفتنی است در این مقاله مفهوم رجعت 

ی اصلی مقاله در پرتو این ی مهدی اخوان ثالث تبیین شده است و مسئلهنظری و فلسفی ایران باستان در شعر و اندیشه

ف ها و ابعاد مختلای مقدر ناظر بر وجود سویهبندی شده است. در حقیقت این مسئله مقدمهگرایی صورتبرداشت از سنت

  گرایی دارد.باستان
 

 . روش تحقیق1 .1

این تحقیق از نظر هدف، یک پژوهش بنیادی است که با رویکرد کیفی انجام شده است. در این پژوهش سعی بر آن بوده 

تری از متن برسیم. آثاری که بررسی شده است، شامل های عمیقساخت شعر عبور کنیم و به لایهاست که از سطح روی

شود و در این میان می تو را ای کهن بوم و بر دوست دارمتا دفتر  ارغنونهایی از نخستین دفتر شعر اخوان یعنی بخش

بیشتر تکیه و تاکید بر شعرهای نو اخوان بوده است. این تحقیق به لحاظ گردآوری اطلاعات یک پژوهش نظری است و 

برداری انجام شده است. تجزیه و تحلیل اطلاعات به روش تحلیل محتوای ای و فیشگردآوری اطلاعات به روش کتابخانه

ی حاضر، منظور از مبانی نظری ایران باستان، نوعی از تفکر است که پیدایش، کیفی انجام شده است. همچنین در مقاله

ی مفهوم ثنویت و ظهورات آن وسیلهدهد. این اندیشه بهتوضیح مینحوی خاص استمرار و در نهایت فرجام هستی را به

گرایی اخوان ثالث مورد استفاده قرار گرفته بندی شده است که در مقاله به عنوان نوعی متغیر برای سنجش باستانصورت

 است.

 

 ی پژوهشپیشینه .2. 1

ته شده است. درخصوص گرایش اخوان به ایران باستان، های متعددی نوشها و مقالهکتابها، در مورد اخوان ثالث، رساله

 توان به این موارد اشاره کرد: می

گرایی و ، میراث«گرایی در شعر مهدی اخوان ثالث و امل دنقلمیراث»ای با عنوان ( در مقاله1390مرادی و عبدرویانی )

گیری از فضا و لحنی روایی و اخوان با بهره»اند: گرایی را در شعر دو شاعر بررسی و با یکدیگر مقایسه کردهاسطوره

« آوردگیرد، روی میهای کهن ایرانی سرچشمه میهای خود که از میراث باستانی اسطورهداستانی، به بیان اندیشه

 (. 33-32: 1390)مرادی و عبدرویانی، 

گرایی یکی از معتقد است که باستان ،«هنجارگریزی زمانی در اشعار اخوان ثالث»ای با عنوان ( در مقاله1395اسماعیلی )

آید که از آشنایی با ادبیات کلاسیک فارسی، از سرخوردگی و یأس و در های زبانی و سبکی اخوان به شمار میویژگی

 (. 33: 1395ک. اسماعیلی، رشدن به باستان و اساطیر نشأت گرفته است )نتیجه پناهنده
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به این نتیجه رسیده است که « های حماسی در شعر اخوان ثالثتحلیل اسطوره» ای با عنوان(، در مقاله1394کاظم خانلو )

اخوان ثالث با استفاده از تمثیل و نماد و اسطوره به تطبیق و بیان اوضاع و احوال روزگار خود پرداخته است و 

 خواننده منتقل کند.  کند تا بتواند مقصود سیاسی و اجتماعی خود را بههای حماسی را برای این انتخاب میاسطوره

اند به این نتیجه رسیده« گرایی در اشعار نیمایی اخوان ثالثبازتاب باستان»ای با عنوان ( در مقاله1384مدرسی و احمدوند )

های گرایانه دارد و این رویکرد تنها به استفاده وی از واژهکه اخوان در اشعار نیمایی خود، رویکردی به شدت باستان

دهد که به ادبیات شود، بلکه او با به کارگیری ساختارهای نحوی آرکائیک در اشعار خود، نشان مینمیکهن منحصر 

 (. 69: 1384مدرسی و احمدوند،  رک.گذشته ایران و به خصوص خراسان علاقه و تسلط دارد )

گرایی و اخوان، به باستانساخت شعر بر اساس روی فرهنگ ایرانی در آثار اخوان ثالث( در کتاب 1392صائمه خراسانی )

 گرایی اخوان پرداخته است و دستاوردی بیشتر از آثار معرفی شده ندارد.اسطوره

ترین دلایل ، اصلی«گرایانه در اشعار مهدی اخوان ثالثزبان و کاربردهای باستان»ای با عنوان (، در مقاله1387احمدپور )

 گرایی را برشمرده است.رویکرد اخوان به باستان

ها، مهدی دهد که طبق این پژوهشآید، نشان میها میبررسی این موارد و برخی از مواردی که متعاقباً در ضمن تحلیل 

گرای مایل به گفتمان ایران پیش از اسلام است. آنچه که در پی خواهد آمد کوششی است برای اخوان ثالث یک باستان

 تصحیح این مسئله. 

 

 . بحث و بررسی2

توان در سطحی از زبان و گرایی تجلیات متعددی دارد. این مقوله را میش از این اشاره شد، باستانکه پیچنان

تر فکری و مفهومی بررسی کرد. در ادامه نخست نظریاتی که های زبانی و دستوری تا سطوح عمیقهنجارگریزی

گردد. این بخش در حقیقت بندی میگرایی اخوان ثالث مطرح شده است بیان و طبقهگرایی/ باستاندرخصوص ایران

نماید. عناوینی که پس ی راه، کلیت مقاله را راهبری میعنوان نوعی نقشهدهد و بهانداز روشنی از بحث را نشان میچشم

 کند. ی مقاله را اثبات میآید، مواردی است که فرضیهاز این بخش می
 

 گرایی اخوان در ترازوباستان .1. 2

اخوان »(، 1374کم در ساحت کمّی بسیار چشمگیر و برجسته است. به باور محمدی )گرایش اخوان به ایران باستان دست

ی ثقل ترین شاعران معاصر است. تلمیحات این شاعر تلمیحاتی است که رنگ ایرانی دارد. نقطهثالث یکی از پرتلمیح

امید »گوید: (. در همین راستا دستغیب می34: 1374)محمدی، « تلمیحات اخوان، تلمیحات ایرانی قبل از اسلام است

هایی مانند بهرام ورجاوند، اهورا، رستم، انیران، زال، آورد. نامی زندگی امروز میهای کهن را به صحنهها و اسطورهداستان

وشیانس، رستگاری و... شعر های زرتشتی نیک و بد، اهورامزدا و اهریمن، فره ایزدی، سسیمرغ، پشوتن، میترا و... مفهوم

انداز گونه گرایش به یک چشمطور طبیعی این(. به59: 1373)دستغیب، « امید را آکنده از عناصر ملی و اساطیری کرده است

توان بندی کلی میشدن نظرات متعددی از سوی پژوهشگران شده است. در یک تقسیمفرهنگی و تاریخی، باعث مطرح

 ته قرار داد: این نظرات را در دو دس
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ساخت شعر اخوان مطرح شده است. های برآمده از سطح رویاست که عموماً براساس برداشت ی نخست نظراتیدسته

گرایی ملی به شمار ی نوعی ناسیونالیسم معطوف به وحدت و همکنندهی اخوان در این ساحت، تقویتشعر و اندیشه

گری را در این طیف از نظریات و تعاریف احساس وبوی نوعی ستایشرنگتوان انداز است که میآید و از همین چشممی

ها دیگر ها نامیده است. رستاخیری که مفاهیم مُرده را از پس گذشت قرنرستاخیز واژهکرد. شفیعی کدکنی شعر اخوان را 

اخوان به نظر من از »ید: گوای در کالبد زمانه دمیده است. شفیعی در خصوص اخوان میبار زنده کرده است و جان تازه

شوند که مظهر تجدد واقعی و حفظ ندرت در هر قرنی یکی دو تا پیدا میآن نوادری است که در تاریخ فرهنگ هر ملتی به

گرایی اخوان (. شفیعی در خصوص اسطوره101: 1390)شفیعی کدکنی،« سنت و جوانب درخشان سنت آن ملت هستند

« های زندگی ایرانی استی گرایش به اساطیر و ویژگیخصوصیات شعر اخوان، مسئله ترینیکی از برجسته»معتقد است: 

ی زنده کردن واژگان کهن، جد بسیار دارد و نسبت به امید در زمینه»(. به باور دستغیب: 557: 1392)شفیعی کدکنی، 

به همین اعتبار اخوان را کلاسیک  (. دستغیب34: 1373)دستغیب، « گیر استحق بسیار سختجا و بهی ادب پارسی بهارثیه

ی نمادها و برد. غلامحسین یوسفی، اخوان را شیفتهنامد و تعبیر خراسانی نو را برای سبک شعر او به کار میجدید می

(. محمدرضا 92:  1378)کاخی، « دهدشعر اخوان بوی ایران و بوی خراسان می»گوید: داند و میمیهنی می-های ملینمایه

(. به باور 122)همان: « پرستیداخوان ایران را می»گوید: آمیز میگرایی اخوان با بیانی ستایشخصوص باستانباطنی در

(. 261)همان: « های اخوان، عشق به ایران و انسانیت آزاد و سرافراز بوده استی تمام اندیشهخمیرمایه»رستگار فسایی: 

افتخار اخوان به مظاهر »گوید: کند و میا ابوالقاسم فردوسی مقایسه میرود که اخوان را برستگار فسایی تا جایی پیش می

اندیشد که حق سرزمینی میاندیشید و پیوسته به عظمت بهبا ارزش فرهنگ سرزمین خویش همان است که فردوسی می

-262)همان:  «های مشکلات شکننده و نابودکننده گذر کرده استخوانی تاریخ خویش، از هفتهای گذشتهدر هزاره

( و نظر خرمشاهی نیز در کنار 2053همان:  رک.داند )آمیز میگرایی را اغراقی اخوان به ملی(. پورنامداریان علاقه263

ی ابزاری مثابهانداز، نگاه تاریخی اخوان را به(. فتوحی نیز از همین چشم220گیرد )همان: همین طیف از نظریات قرار می

 (. 192: 1385فتوحی رودمعجنی،  رک.کند )می ژرفابخش به شعر، تلقی

اند. رضا براهنی صورت جدی مورد انتقاد قرار دادهگرایی اخوان را بهی باستانی دیگر نظریاتی است که مقولهدسته

که اخوان به یک ایران پاک اولیه »گوید: ی نقد او قرار داده و میمایهبرخورد احساسی اخوان با ایران باستان را دست

 نخورده باقی مانده بود، حتماً ما همه رستگارکرد که اگر این ایران دستسراپایش خوب است اعتقاد داشت و گمان می

(. نادر 133: 1378)کاخی، « اندبودیم و اگر امید رستگاری نیست به دلیل این است که فرنگ و ترک و تازی نگذاشته

داند و معتقد است که مهدی اخوان ثالث حسی شاعرانه و نوستالژیک می ایگرایی اخوان را مقولهابراهیمی نیز باستان

آل و آرمانی از گذشته ساخته است تا در سرمای زمستان بزرگ منجمد نشود و از غیرواقع از گذشته دارد و تصویری ایده

 (.78پا درنیاید )همان: 

شدت مورد نقد قرارداده است ایی اخوان را بهگرنگرد، باستاناندازی مارکسی به تاریخ میاحسان طبری که از چشم

(. طبری به تاریخی معتقد است که در حال تکوین است و موتور آن را تضادهای درونی به حرکت 24: 1359طبری،  رک.)

آورد. این تاریخ اگرچه در مقاطعی با فراز و فرود همراه است، اما در کلیت خود رو به سمت گشایش دارد. نوعی درمی

یابد. به همین دلیل است که طبری تاریخ را در کلیت داری تعین میکه در رها شدن پرولتاریا از چنگال سرمایه گشایش
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: 1363)طبری، « کشت، گر پادزهر من نشدی امیدصدبار زهر یأس مرا می»گوید: کند و میخود امیدوارانه ارزیابی می

 استدلالی صورت گرفته است. ی چنین اساس نقد طبری بر اخوان بر پایه(. براین21

ت شعر او ارزیابی شده است؛ ساخگرایی اخوان یا براساس رویآید، ایرانها برمیگونه که از این نقدها و نظریههمان

گرا بدانیم یا نقدها در شکل نقدهای عمدتاً ای، او را باستانیعنی اینکه به صرف اشاره به عناصر تاریخی و نمادهای اسطوره

است. در ادامه براساس آنچه مبنای نظری گفتمان ایران باستان نامیده شده است، نسبت اخوان با  ژیک مطرح شدهایدئولو

 این گفتمان ترسیم خواهد شد.

 

 . مبانی نظری ایران باستان2 .2

بینی و جهانطور کلی مقوم ی شناخت و بهدهندهترین مبانی تفکر و ادراک که عامل شکلدر ایران باستان یکی از مهم

زیست انسان ایرانی بوده، مفهوم ثنویت است. از منظر فلسفی اعتقاد به ثنویت این امکان را به انسان داده است که با 

بندی برساخت یک دیگری، به تعریفی از خود و جهان پیرامون برسد. انسان با استفاده از این دیگری، هویت خود را صورت

« تعرف الاشیاء باضدادها»ی ن دیگری ترسیم کرده است. در حقیقت انسان مطابق با گزارهی خود را با آو نسبت و فاصله

کرده است. از منظر تاریخی ی زیبایی درک میوسیلهی تاریکی و زشتی را بهوسیلهی بد، نور را بهوسیلههمواره خوب را به

در سنسکریت رته، »(. در نزد این اقوام اشه 25: 1384جلالی نایینی،  رک.رسد )ی ثنویت به اقوام هند و ایرانی میسابقه

فولتس، )سی« ریشه هستنددر انگلیسی هم Rightدر فارسی کهن ارته و در اوستایی اشه که همگی با راستی در فارسی و 

ان ( و دروغ یا دروج که یکی نظم کیهانی برخاسته از خرد و دیگری ناقض این نظم است، دو اصل بنیادین جه38: 1390

آید. مطابق با این نوع از ثنویت ابتدایی جهان ی تقابل مستمر این دو اصل متضاد به حساب میهستند و جهان صحنه

آموزگار،  رک.یابد. )شود و این مسئله بعدها در آیین زرتشتی گسترش میبندی میشکل یک نظام دوگانه صورتهستی به

شود، شکل مینو و انگرمینو در گفتمان زرتشتی مطرح میپنت(. در حقیقت آنچه بعدها تحت عنوان س221: 1386

است. بنابر این ها به این مقوله اشاراتی شده ی همین ثنویت ابتدایی است. در برخی از متون اوستایی مثل گاتیافتهتحول

ت در خود واژگان هاست. در حقیقت این برداشها و خیرات و انگرمینو منشأ شرور و بدیمینو منشأ خوبیقاعده، سپنت

دهنده و سپنتا به معنای پاک و افزاینده و سودرسان است و انگره به معنای ناپاک و کاهش»مورد نظر نیز مستتر است. 

 (.17-16: 1361)آذرگشسب، « ی مینو نیز به معنای اندیشه و روح و نیرو استویرانگر. واژه

ه است خص و برجستهای بر روی ثنویت قرار گرفتدر گفتمان زرتشتی اساس و بنیان جهان به طرز کاملا مش

(. بر همین اساس آفرینش جهان، استمرار جهان و در نهایت غایت جهان براساس 38-37 :1370آموزگار و تفضلی، رک.)

عنوان متغیر سنجش گرایی بهبندی شده است. آنچه در این مقاله تحت عنوان مبنای نظری باستانهمین ثنویت صورت

یی اخوان ثالث استفاده شده است، همین آفرینش جهان، استمرار جهان و غایت جهان در گفتمان ایران باستان گراباستان

شناسی تعین یافته است. سالی/ ترسالی؛ امر قدسی و فرجاماست که در مواردی مثل نور/ روشنایی؛ امید/ ناامیدی؛ خشک

ی اخوان با گفتمان ایران باستان تا حد زیادی روشن خواهد گشت. در ادامه با پرداختن به این موارد، نسبت شعر و اندیشه

های مبتنی بر ظواهر کلام و در نهایت دستیابی به ساخت شعر، گذر از قضاوتاین رویکرد به نوعی فراتر رفتن از روی

 های زیرین متن خواهد بود.لایه
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در مذهب زرتشت، »ای دارد. ی نور و تقابل آن با ظلمت و تاریکی جایگاه ویژهشناسی ایران باستان، مسئلهدر کیهان

(. در مانویت 308: 1380)مشکور، « ی انوار جهان، از مقام اولوهیت او صادر شده استاهورامزدا نورالانوار است یعنی همه

اندیشید و ارژنگ مانی شرح مانی همواره به نور و رهایی از چنگال ظلمت می»ست: ی نور مورد توجه بوده انیز مسئله

ی نور و تاریکی، به ی اسطورهمایه(. مزدکیان نیز به دست61: 1381پور، )اسماعیل« ی نور و ظلمت استنگارین اسطوره

ور همچنین در ادیان ابراهیمی و عرفان ی ن(. مسئله56: 1369خسروی،  رک.رادیکالیزه کردن آیین زرتشتی مبادرت کردند )

 اسلامی نیز حضور قاطعی دارد.

ی اهورامزدا است، در نقطه مقابل، تاریکی و ظلمت نماینده و برآمده از بینی ایران باستان، نور نمایندهاگر در جهان

من و آن ظلمت است. (. فاعل خیر اهورامزدا و آن نور است و فاعل شر اهری100-99: 1377بهار،  رک.اهریمن است )

پردازند اما در نهایت پس از امان با یکدیگر میاین دو نیروی معارض در یک نزاع طولانی و در زمانی کرانمند به ستیز بی

ی نور بر کند. به یک اعتبار غلبههای بسیار و پیکارهای طولانی، این نور است که مقتدرانه بر تاریکی غلبه میکشمکش

ی خیر بر شر و اهورامزدا بر اهریمن است. حال اگر شعر اخوان را بر اساس ایران باستان، به معنی غلبهتاریکی در گفتمان 

ی زنگ و ی مقتدرانهی سیطرهتقابل میان نور و تاریکی بررسی کنیم به این نتیجه خواهیم رسید که شعر اخوان صحنه

ها مشخص ی آناریکی و شب فرو رفته است که از مقدمهای از تظلام بر نور و روشنایی است. شعرهای اخوان در زمینه

«: گاه پس از تندرآن»(؛ آغاز شعر 28: 1383اخوان ثالث، )« روز رفت و شب فراز آمد«: »رکبمرد و م»است. آغاز شعر 

« ...وقتی که شب هنگام، گامی چند دور از من«: »چگور»(؛ آغاز شعر 42)همان: « هایی سحر کردمدانی چه شباما نمی»

« با تو دیشب تا کجا رفتم«: »سبز»(؛ آغاز شعر 61)همان: « ستهای پاییزیشب از شب«: »پرستار»(؛ آغاز شعر 56)همان: 

(؛ 82)همان: « خیره در آفاق و اسرار عزیز شب، چشم من بیدار و چشم عالمی در خواب«: »نماز»(؛ آغاز شعر 76)همان: 

(؛ آغاز 85)همان: « ران هر چه را هرجا بود؛ یک شب پاک اهورایی، بود و پیدا بودشست باران بها«: »و ندانستن»آغاز شعر 

«: ناگه غروب کدامین ستاره»(؛ آغاز شعر 94)همان: « دگر ره شب آمد تا جهانی سیا کند«: »راستی، ای وای، آیا...»شعر 

هرگز »ی زمستان: از مجموعه« یاد»(؛ شعر 103)همان: « آلود کرده استست تاریک و سرد و مهشب شهر را دیرگاهی»

ی نغمه»(؛ آغاز شعر 22ب، 1383)اخوان ثالث، « فراموشم نخواهد گشت هرگز، آن شب که عالم، عالم لطف و صفا بود

(؛ آغاز شعر 24)همان: « ی خورشید از آن اوج بلند، راست بر سنگ غروب آمد و آهسته شکستباز آیینه«: »دردهم

در »(؛ آغاز شعر 53)همان: « گر با اشکی آویزاندود پشت دریاها، برآمد با نگاهی حیلهن کاهسیاهی از درو«: »سترون»

)همان: « روزن شب، سرود برف و باران است امشبی بیسرود کلبه«: »هاها و گرگسگ»(؛ فضای شعر 57)همان: « میکده

(؛ شعر 86)همان: « داند که بود من شود نابودمیتا سحرگاهان که »دهد: که تماماً در فضای شب رخ می« فریاد»(؛ شعر 74

شب است، شبی آرام «: »ای از شبقصه»(؛ 93)همان: « کران در زیر باراندر شب دیوانه غمگین مانده دشت بی«: »اندوه»

همان: )« نگه جز پیش پا را دید نتواند که ره تاریک و لغزان است«: »زمستان»(؛ شعر 94)همان: « خورده و تاریکو باران

سرود »(؛ شعر 119)همان: « گرگ هار»(؛ آغاز شعر 110)همان: « گزارش»(؛ آغاز شعر 115)همان: « جرقه»(؛ آغاز شعر 107

 (.137)همان: « پناهنده
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«: گله»(؛ آغاز شعر 27: 1382)اخوان ثالث، «: 1غزل»ها در شب جاری است؛ هم روایت« آخر شاهنامه»ی در مجموعه

(؛ 53)همان: « بازگشت زاغان»(؛ آغاز شعر 50)همان: « در انبان تنگ وی، شهر پلید کودن دون شب خامش است و خفته»

 (. 100)همان: « باریدپاسی از شب رفته بود و برف می«: »برف»(؛ آغاز شعر 84)همان: « وداع»آغاز شعر 

ت شعر اخوان با شب و تاریکی وتار حاکم بر شعر اخوان ثالث است. در حقیقهایی از فضای تیرهها تنها نمونهاین

آید، صبحی توان در آن نشانی از روشنایی و نور یافت و اگر از صبح سخنی به میان میپیوند محکمی دارد و کمتر می

 (.29ب: 1387اخوان ثالث،  رک.کند )است که درد شاعر را تازه می

بینی ایران باستان، در یک شناسی و جهانیهاناین مسئله اساسا با گفتمان ایران باستان در تضاد و تعارض است. در ک

ی ی تاریکی و شر است، بقیهی طغیان اهریمن و سلطهی سوم که دورههزارههزار ساله، جز سهزمان کرانمند دوازده

ها، نور و روشنایی و نیروهای اهورایی حاکم است. گویی شعر اخوان در مقطعی از تاریخ که اهریمن فرمانروایی دوران

 ان را در اختیار دارد، متوقف شده است.جه
 

 اخوان ثالث و ثنویت امید/ ناامیدی. 4. 2

ها عقیده داشتند که باید با زشتی و پلیدی از طریق اعمال نیک مبارزه کرد و در نبردی که میان عناصر نیک و آریایی

افت. در حقیقت از این مسیر بود بخش برقرار است، باید به کمک عناصر سودبخش شتسودرسان طبیعت و نیروهای زیان

 (. 26: 1355پرمون،  رک.ی دین مزدایی شکل گرفت )که پایه

رساند، چیزی جز امید نبوده است. در گفتمان ی خیر میاساس نیروی بسیار قدرتمندی که آنها را به یاری جبههبراین

رفت از کند؛ ابزاری برای برونابزار عمل می ی یکمثابهمرکزی است که به ایران باستان امید و امیدواری، نوعی دال

اساس در نزاع طولانی میان قوای خیر با نیروهای شر، ناامیدی اساسا جایگاهی ندارد و آن چیزی ها. برایندشواری بحران

در نهایت آید، امیدواری است. نبرد با اهریمن در فقدان امید و امیدواری، های دوران به کار میکه برای گذر از پیچیدگی

به شکستی محتوم ختم خواهد شد. ایرانیان از موضعی امیدوارانه معتقد بودند در پایان جهان این اهورامزدا است که بر 

حال شعر اخوان ی امید. بااینکند و این یعنی عدم پذیرش ناامیدی و رخوت و در عوض تجلی مقتدرانهاهریمن غلبه می

و ناآشنا است. محمد مختاری با ارجاع به ناامیدی اخوان که به انفعال و نفی آزادی ثالث اساسا با چنین مفهومی بیگانه 

شناسی است. یک گرایش در نفی است. از یک طرح شکست در شعر اخوان یک نوع جهان»گوید: شود، میانسان ختم می

انجامد. از ر کل جهان میشود اما به شکست و تنهایی بشری دشکست و تنهایی اجتماعی در یک دوران سیاسی آغاز می

ی آزاد در انسان، شده و فروکوفته، به نفی مطلق حرکت و فقدان ارادهنومیدی و سرخوردگی سیاسی و تلخی حرکت قطع

(. اخوان ثالث، نومیدمردی نام او امید؛ کسی که نه به 455: 1392)مختاری، « شودی تقدیر کور میدر زیر ستم و سیطره

: 1377محمدی آملی،  رک.اد عبدالحسین نصرت اصفهانی تخلص امید را در کنار اسم خود یافت )اختیار بلکه به پیشنه

کار رغم اینکه او خود اعتقاد داشت که نامردمان فریب(، فضای اشعارش با یأس و ناامیدی عمیق درآمیخته است. علی118

اخوان ثالث،  رک.اند )و بدبینی وحشتناک نهاده دل به اغوای ناکسان بر او تهمت یأس مطلق سیاهخبران سادهیا بعضی بی

 (. 18ب: 1383
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خواهم که ما مردم فراموش نکنیم که در چه من می»گوید: کند و در توجیه آن میاخوان، ناامیدی خود را انکار می

ها و اشتغالات سرگرمیخواهم که ما مردم بدانیم و فراموش نکنیم که چه بریم، میوضع ناگوار و حال شوم زشتی به سر می

باران پلید و چرکینی در کار است برای تاراج بودونبود پراکنی و دروغآورند و چه فریبای برای ما فراهم میذهنی بچگانه

(. با این تفاسیر آنچه در اختیار ما است، اشعار اخوان است؛ اشعاری که عموماً از امید خالی 18)همان: « مانمادی و معنوی

(، 116-115: 1370رشیدیان،  رک.ی پوچی( )توان در آن روشنایی و نور را دید؛ شعر کتیبه )اسطورهتر میاست و کم

ی شهر سنگستان، زمستان، خوان هشتم و بسیاری از شعرهای دیگر اخوان، نمودار غایت ناامیدی از رهایی هستند. قصه

بیند. ای به ساحت امید نمیداند، روزنهدر سینه خود میدر غالب این اشعار اخوان، مردی که قندیل غم را مدام آویخته 

(. به باور 192: 1358کوب، )زرین« ست که گویی جز نومیدی و ترس و شکست در دلش راه نیافته استاخوان شاعری»

های زیادی را پشت سر گذاشته بود و وجه غالب نگاه او به جهان نگاهی اخوان در زندگی فرازونشیب»محمدی آملی 

آخر از کتاب « آخر شاهنامه»ی های قطعهکوب در توصیف شخصیت(. زرین118: 1377)محمدی آملی، « میدوارانه نبودا
شان گویی اعتمادند و خطوط زندگیهایی هستند که به فردایشان امیدی ندارند، تهدیدشده و بیانسان»گوید: می شاهنامه

درند و از فرط بیماری به هایی که در قلب یکدیگر غریبند، در سرگردانی یکدیگر را میبر آب ترسیم شده است؛ انسان

 (.518: 2ج ،1358کوب، )زرین« روندتماشای اعدام محکومین می

ای  ندارد. حتی در ساخت شعر اخوان، امید و عاملیت، حضور چندان برجستهکه مشخص است در سطح ژرفچنان

ی ها و نمادهای آن اشاره شده است، این سویههای ایران باستان، اسطورهساخت به المانهمان شعرهایی که در سطح روی

ی نومیدی و شکست لنگر درحوزه»وع نیز شاعری که به تعبیر دستغیب: بسیار مهم لحاظ نشده است. بنابراین در این موض

تواند نسبت دقیق و مشخصی با ایران باستان برقرار نماید. اینکه کودتای مرداد را (، نمی34: 1373)دستغیب، « انداخته

به  25ی اخوان در سال عهی نجف دریابندری از مراجاند چندان دقیق نیست. خاطرهبسیاری سرآغاز ناامیدی اخوان نامیده

تر از های ناامیدی در شخصیت او بسیار پیشدهد گسلی طبری به او، نشان میگونههای شماتتاحسان طبری و توصیه

آید شاید بتوان در خصوص کودتای مردادماه وجود داشته است. اینکه هدایت گفته بود خودکشی با برخی به دنیا می

 مین مسئله را به کار گرفت که یأس و ناامیدی به همراه او به دنیا آمده است.ناامیدی و یأس مفرط اخوان ه
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انداز تاریخی ایران، همواره مقوم و معنابخش حیات انسان بوده است. در ایران ایمان به خداوند یا امر قدسی در چشم

های به امر قدسی بوده است. این ایمان، انسان ایرانی را همواره در بزنگاهی الهیات گفتمان مسلط، ایمان باستان، در حوزه

رسان بوده است. اهورامزدا، های طبیعت و توحش دشمنان و بیگانگان یاریدشوار زندگی و حیات، در مواجهه با خشونت

شود. و نیکی رهنمون می هاست؛ انسان یاریگر اوست و اوست که انسان را در نهایت به سرمنزل سعادتی نیکیسرچشمه

انداز به شعر اخوان بنگریم، به شاعری که به تعبیر محمد مختاری زندگی و زمان و جهان را در یک اگر از این چشم

(، فقدان امر قدسی و تبعات ناشی 492: 1392مختاری،  رک.رحمانه علیه انسان بازیافته است )آمیز و بیهماهنگی توطئه

ی الهیات حالات شعر او به روشنی خواهیم دید. شفیعی کدکنی معتقد بود که اخوان در حوزهاز آن را در اندیشه و 

شفیعی  رک.گیرد. )را برای آن حالات به کار می« های الاهیاتیزیگزاگ»گوناگون زیادی داشت و بر همین اساس تعبیر 

: 1389زاده و قوام، واعظ رک.اند )شان دادهرنگ اخوان را به الهیات نهای کم(. برخی تحقیقات گرایش94: 1390کدکنی، 
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، این تو را ای کهن بوم و بر دوست دارمو  ارغنون( و در واقع نیز در مواضعی از اشعار اخوان، خصوصا در 37 -25

، آخر شاهنامهها وجود دارد؛ اما با این تفاسیر اگر وجه غالب را در نظر بگیریم، به صورت اخص در آثاری همانند گرایش

طور کلی و ... که هنر و اندیشه اخوان در اوج مهارت و پختگی قرار دارد، باید اذعان داشت که به زمستان، از این اوستا

در « و ندانستن»شعر  از این اوستای کند. در مجموعهی تردید نگاه میاخوان به وجود خداوند یا امر قدسی به دیده

کند. در این شعر یک گیرد، اخوان به وجود خداوند تردید وارد میت میوگویی که بین مزدک، زرتشت و بودا صورگفت

گوید که من جز شود ناظر بر اینکه فراسوی دانستن و ندانستن چیست یا کیست؟ مزدک میپرسش بنیادین مطرح می

ند و بودا به گوید که آن سوی مرزهای مورد نظر اهورامزدا و اهریمن هستدانم و زرتشت میبینم نمیاینجایی که می

پرسد: پس خدا آنجاست؟ هان شاید خدا آنجاست؟ و در پایان، شاعر برای کند. شاعر باز میدشت نیروانا اشاره میپهن

گوید؛ شود. اخوان در جایی دیگر مینیز همین مسئله تکرار می« هنگام»یابد. در شعر وجو، پاسخی نمیاین پرسش و جست

 (. 84الف: 1383)اخوان ثالث، « هستی ز تو آیا تو هم هستی؟مستم و دانم که هستم/ ای همه »

ی زندگی و مناسبات اجتماعی حذف کند، گیرد تا به دستاویز آن خداوند را از صحنهای که اخوان از آن بهره میقضیه

عبارتی، خداوند عدالتی است و به وجود خداوند به معنی عدم ظلم و ستم و بی»ی اول: گردد: مقدمهبا دو مقدمه آغاز می

«. ستعدالتیای سرشار از ظلم و ستم و بیجهان موجود، مجموعه»ی دوم: ؛ مقدمه«عدالتی با یکدیگر قابل جمع نیستندو بی

گیرد این است که پس خدایی وجود ندارد که توانایی مدیریت هستی را داشته ای که اخوان از این دو مقدمه مینتیجه

نور ام//خدایا زمین سرد و بیروتر ز آیینهام/ چو شب رنگ درد و دریغا گرفت/ دل پاکشد سینهخدایا پر از کینه »باشد. 

ای بر ی آبگون/ تو ننشستهآزرم شد، عشق از او دو رشد/ کهن گور شد، مسخ شد، کور شد// مگر پشت این پردهشد/ بی

ها رهگذر/ همه شمع و قندیلها مانده بید/ همه راهانها پیر و پژمردهسریر سپهر، به دست اندرت چند و چون؟// همه باغ

« ای کاین پسندیده نیستای جانشین تو کیست؟/ که پرسدکه جوید؟ که فرمان دهد؟ /وگر زندهاند// تو گر مردهمرده

 شود.راندن امر قدسی، به برهان شر متمسک میحاشیه(. در حقیقت اخوان برای به114-110ب: 1383)اخوان ثالث، 

هایشان را آوران الهی و پیامشود. اخوان ابتدا پیامنیز تکرار می آخر شاهنامهی ک به وجود خداوند در مجموعهش 

« ی شهر سنگستانقصه»(. در شعر 89-87: 1382اخوان ثالث،  رک.رسد )داند و در پایان، به انکار خداوند میدروغین می

مگر دیگر فروغ ایزدی آذر مقدس نیست؟/ مگر آن هفت انوشه »شود. میای که در بالا ذکر شد، تکرار «قضیه»نیز دقیقا 

(. این تردید در شعر 26الف: 1383)اخوان ثالث، « خوابشان بس نیست؟/ زمین گندید؛ آیا بر فراز آسمان کس نیست؟

ب: 1387الث، نیز تکرار شده است )اخوان ث در حیاط کوچک پاییز در زندانی در مجموعه« صدا یا خدا»و شعر « مایا»

122-115.) 

مطابق با آنچه گفته شد، اخوان به وجود امر قدسی باور محتومی ندارد. این درست است که از اهورامزدا، فروغ و فره 

گوید، اما تمام این موارد در سطح ایزدی، پشوتن، کیخسرو، رهایی و رستگاری و سایر نمادهای ایران باستان سخن می

و در این مورد اخوان اساسا به مبانی نظری گفتمان ایران باستان نزدیک نشده است. اگر در  ساخت باقی مانده استروی

گشت، این مسئله ی امر قدسی، احتمال رهایی و آزادی و زیست تا حدودی فراهم میمایهگفتمان ایران باستان، به دست

بست نفوذناپذیر خداوند و امر قدسی در پشت بندر شعر اخوان به طرز کاملا متفاوتی تبلور یافته است و انسان در غیاب 

 نشیند.ناامیدی در انفعالی رخوتناک می



 43 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــگرایی.../ جعفر فسایی اخوان ثالث و رجعت رمانتیک ملاحظاتی پیرامون مبانی نظری باستان

 اخوان ثالث و پیکار خیر و شر .6. 2

طور که پیش از همان ی تقابل توحش و تمدن است.شرح نزاع و پیکار میان اهورامزدا و اهریمن یا خیر و شر، بازگوکننده

ی پیکار است؛ پیکاری بزرگ و طولانی میان نیروهای خیر و قوای شر. ان باستان، صحنهاین بیان شد جهان به اعتقاد ایرانی

دهد. بهمن سرکاراتی تقابل خیر بر همین اساس زیرساخت بسیاری از منابع و آثار را نیز تقابل همین خیر و شر تشکیل می

های اهورایی و خیرند و انیرانیان رانیان غالبا شخصیتداند. ای، در قالب نزاع و پیکار ایرانی و انیرانی میشاهنامهو شر را در 

ی زرتشت، فلسفه»توان چنین استدلال کرد که طور کلی می(. به166: 1387سرکاراتی،  رک.های اهریمنی و شر )شخصیت

 ی پیکار بین(. زرتشت عالم هستی را همچون صحنه46: 1355)پرمون، « ی عظیم بر ضد شر استیک اعتراض و مبارزه

برند و آدمیان را از پرستش برد که از اهریمن فرمان مینیک و شر تصور نمود و در تعالیمش از زشتی و سیاهی نام می

وکار که در زمین کشتگیرد، پیروزی از آن خیر است، و آننبردی که بین خیر و شر درمیدر »دارند. اهورامزدا باز می

: همان)« آیدی پلیدان به شمار میبرد، تجاوزگر است و در زمرها به غارت میکه اغنام و احشام رکند، از نیکان و آنمی

48-47 .) 

گیر و همواره در جریان ها و اعتقادات ایرانیان باستان، در نزاع نفسی اخوان برخلاف روح آموزهدر شعر و اندیشه

خوبی قابل ردیابی ساخت شعر اخوان بهژرفمیان خیر و شر، تفوق و برتری غالبا با نیروهای شر است. این مسئله در 

ی (. غلبه250-241: 1378کاخی،  رک.برد )می است و به همین دلیل است که دریابندری از او به عنوان شاعر شکست نام

ته است. رستم یگانه امید ایرانشهر به دست نابرادری خود، شغاد کشاهریمن بر اهورامزدا در تاروپود شعر اخوان تنیده شده 

ی توانست انتقام بگیرد اما خود نخواست. زمین بر اثر غلبهشود. شکست او در مرگش نیست بلکه در این است که میمی

ای ندارد. شهریار شهر سنگستان، نه به شرور و فقدان امر قدسی، گندیده است. راستی، مغلوب دروغ است و شادی جلوه

خورده و نالان است. امیدها امیدی دارد. سرزمین کهنسال ایران، شکستدنبال سوزاندن پر سیمرغ است و نه به زال زر 

طور کلی آنچه گم شده است و شاعر چشم به راه اسکندر، نماد تباهی و ویرانی نهایی ایران است. به گسسته است. کاوه

در شعر اخوان ثالث باژگونه  در گفتمان ایران باستان دلالت بر امیدواری و عاملیت دارد، مثل میترا، ناهید، پشوتن و...

 گردد. بنابراین شعر اخوان از این جنبه نیز با گفتمان ایران باستان بسیار فاصله دارد و با آن بیگانه است.می
 

 سالی/ ترسالیی خشکاخوان و دوگانه .7. 2

های ایرانی مطابق با رو بوده است. بر همین اساس اسطورهسالی و خست آسمان روبهی ایران از گذشته با خشکگستره

: 1366دلاشو،  رک.بندی شده است )سالی، صورتهای خاص آن و مشخصا خشکی زیست، طبیعت و ویژگیشیوه

اند و آنها رعد ابرها مادر برق یعنی آتش آسمان»کردند. های گاو و زنان زیبا تشبیه می(. ایرانیان باستان ابرها را به گله147

ن ارواح پلید که مانع ریزش باران شده و گرسنگی و خشکی را به همراه دارند، در واقع گاودزد و زا هستند. آو برق باران

کنند. مطابق اساطیر آریایی ابرهای دزد هستند و این دزدان آنها را به کلی محو و در غارهای تاریک خود محبوس میزن

ها هستند، زندان ابرهای بارانی هستند. دار قلعههای کنگرههای کوه و برجشوند و شبیه قلهسیاه که در کنار آسمان دیده می

ی جنگی خود را به اسبان خاکستری بسته و با در این زمان است که ایندر، مظهر رعد، سلاح درخشان بر تن کرده، ارابه

در هم فروریخته، اول ها های کوهشود. زندانبانان، تاب مقاومت نیاورده، قلهدوست خود به نام باد یا وایو آماده جنگ می

شوند و محمول خود را به ریزند و بعد زنان زیباروی اسیر، رها میشوند و شیر خود را روی زمین میگاوان خلاص می
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که مشخص است در ایران باستان ایزدان آب، با اهریمنان (. چنان8-7: 1376)عرب گلپایگانی، « کنندزمین تشنه تقدیم می

 رسد.نزاع هستند اما در نهایت در پایان جهان این کشاکش به نفع ترسالی به اتمام میآب، همواره در کشاکش و 

ای از سترونی ی ایران هستیم. در شعر سترون که استعارهسالی بر گسترهی خشکدر شعر اخوان ثالث، شاهد سیطره

شوند اما این ابر که سر باریدن یشوند و تشنگان سرشار از شوق به آسمان خیره مهستی است؛ ابرها در آسمان ظاهر می

آسا// غریو از تشنگان برخاست: باران است... هی باران!/ خروش رعد غوغا کرد، با فریاد غول»ندارد، فریبی بیش نیست: 

ی شهر (. در قصه56-55ب: 1383)اخوان ثالث، « پس از هرگز... خدا را شکر. چندان بد نشد آخر...// ولی باران نیامد..

کند. زیرا لبان خشک و عطشانش از او کند. شاعر از ابرها درخواست باران میبه جای آب، دود از چاه سر برمی سنگستان

سالی سالی همیشه ناشی از عدم بارش باران نیست. قسم دیگر خشکست خشکبارد. گفتنیکنند. اما بارانی نمیشکایت می

(. 117: 1394شهرویی،  رک.های ایرانی تبلور یافته است )ر اسطورهبندان و سرما است کمااینکه این مسئله دناشی از یخ

سالی سرمایی هستند. آنچه اهمیت ی خشککنندهها نیز تداعیها و گرگانداز شعرهایی همانند زمستان، سگاز این چشم

ای که ت. مسئلهسالی اسسالی/ ترسالی تمایل و ترجیح شعر اخوان به قطب خشکی خشکدارد، این است که در دوگانه

 در تعارض با گفتمان غالب ایران باستان قرار دارد.
 

 های ایرانیشناسی در سنتاخوان و فرجام .8. 2

ی هزار سالهشود. در سههزار ساله میی سههای باستانی ایران، عمر جهان در یک زمان کرانمند، شامل چهار دورهدر سنت

ی دوم از روی صور عالم روحانی، هزار سالهکند. در سهروحانی را خلق می نخست، اهورامزدا، عالم فروهر یعنی عالم

کردن موجودات کند و به تباهی سوم اهریمن طغیان میهزار سالهشود. سهجهان جسمانی فاقد گزند و آسیب خلق می

رسد ن نیز به پایان خود مییابد. اما این دوراپردازد. در این دوره، بیماری و مرگ و تباهی توسط اهریمن گسترش میمی

بینی ایران باستان اساس جهانآید. براینکند و سوشیانس برمیی پایانی از عمر جهان، زرتشت ظهور میهزارهو در سه

اصل »گوید: سن میشود. کریستنشناسی است که در آن امور هستی به رستگاری نهایی ختم میبر نوعی فرجاممبتنی

بارت است از یک اندیشه کهن که مخصوصا در میان اقوام هند و اروپایی رواج داشته است و موضوع در این عقیده ع

خیزد تا راجع است به قهرمانی که بدون مرگ در خواب ممتدی فرورفته و در روز بلا و محنت عالمیان، از جای برمی

های زرتشتی، زمانی که بلایا و یت(. مطابق با روا80: 1355سن، )کریستن« ملت خود را به جانب پیروزی هدایت کند

ای از خاندان بهروز، پسر فریان از کوه در این زمان دوشیزه»کند. رسد، منجی موعود ظهور میها به غایت خود میسختی

ی پیغمبر ایران بارور گردد. پس ای از آن نوشیده، از نطفهی کیانسو اندر آید. در آن آب تن بشوید و جرعهخدا به دریاچه

ای در میان غالب ست چنین عقیده(. گفتنی47: 1374)پورداوود، « انقضای نه ماه، سوشیانس پا به عرصه وجود گذارد از

 (.57: 1378دوشن گیمن،  رک.اقوام بدوی و ادیان وجود داشته است )

سوشیانس »یابد: ی اهریمن و نیروهای اهریمنی گرفتار بوده است، نجات میدر زمان ظهور منجی، دنیایی که در چنبره

ی غیرمتحرک ماندن واسطهبه سن سی سالگی به فیض مکالمه اهورا رسد و امانت رسالت مزدیسنا به وی واگذار شود. به

المیان ظهور سوشیانس بشارت داده خواهد شد. سوشیانس دارای روز به عخورشید در میان آسمان، در مدت سی شبانه

ی مینوی است. از پیکرش مانند خورشید چنان زدگان در دست اوست. غذایش از سرچشمهفر کیانی است. درمان دروغ
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اودانی فروغ بتابد که در دورترین کشور روی زمین نمودار باشد. از ظهور وی اهریمن نیست شود. در بامداد با یاوران ج

گاه مردگان برخاستن آغاز کنند. جهان خویش کیخسرو، گیو و گودرز و توس و پشوتن و... نماز صبح به جای آورد. آن

 (. 47: 1374)پورداوود، « خوش و خرم شود. عالم معنوی روی نماید و راستی لوای پیروزی برافرازد

گذرد، اختلاف ی اخوان میو آنچه در اندیشههای ایرانی در خصوص پایان جهان مطرح است ر آنچه میان سنتد

ی پیروزی چشمگیر و بنیادینی وجود دارد؛ عناصری مثل سوشیانس، پشوتن، بهرام ورجاوند)که در ادبیات مزدیسنا فرشته

وجوها پوچ و بیهوده دیگر جست»و نگهبان فتح و نصرت است( اساسا عناصری منفعل و فاقد هر نوع کنشگری هستند. 

الف: 1383)اخوان ثالث، « جوید زال زر را تا بسوزاند پر سیمرغ ... // نه دارد انتظار هفت تن جاوید ورجاونداست/ نه 

(. پشوتن 139: 1370زاده و دریایی، قاسم رک.(. اخوان به تعبیر براهنی بیشتر شاعر بزرگ سرزنش جهان است )26 -22

د که از یاوران سوشیانس است، از نظر اخوان، پیکری سرد و پسر گشتاسب و به تعبیر اسلامی ندوشن، پژواک عقل و خر

بخشی و رهایی داشت. سام نریمان که به باور اخوان از جاودانان و یاوران توان امید نجاتماند که از او نمیروح را میبی

وز موعود نیست. منجی است، در برف جاودانه به سنگ سرد و سیاهی تبدیل شده است و امیدی به او و بازگشت او در ر

(، با 20: 1386آموزگار،  رک.تواند به همه سوی جهان دراز شود )هزار چشم و بازویی بلند که میمیترا با هزار گوش و ده

جویی خوان اوست و شاعر حتی زال زر و سیمرغ را برای چارهبازوانی شکسته، بر پیکر محتضر ایران نشسته است و مرثیه

 خواند.و ترفند فرانمی

ی پایانی هزارهشناسی نیز اساسا تحت تاثیر گفتمان ایران باستان نیست. اگر در سهنابراین اخوان درخصوص فرجامب

گردد و در نهایت نزاع تابد و نظم و پاکی و پالودگی آغازین به جهان باز میها میعمر جهان، نور اهورایی بر جهان انسان

ست سد، در شعر اخوان این مسئله کاملا معکوس است. جهان شعر اخوان جهانیری خیر به پایان میناسازها به نفع جبهه

خوان خود است؛ جهانی بسته و مسدود؛ جهانی رخوتناک و خسته که در آغوش اهریمن از تهی سرشار؛ جهانی که مرثیه

 آرام گرفته است و گذشته از توان، امید و رغبتی برای رهایی و آزادی ندارد.

 

 گیری. نتیجه3

گرایی و به گرایی مطابق با تعاریفی که تاکنون از آن صورت گرفته است، روی در سوی هدفی خاص دارد. باستانباستان

منظور های گذشته، بهگرایی در تعاریف خاص و مصطلح، به معنای توجه و ارج نهادن به سنتصورت مشخص ایران

بخشی، ی مشروطه مطرح شد و کارکرد آن نیز علاوه بر آگاهیبازآفرینی نوعی نظم نوین است. این مسئله خصوصا از دوره

اندازی ای برای رهایی از شرایط عقب ماندگی و ایجاد نظمی نوین در ابعاد مختلف جامعه بود. از چنین چشمتدوین برنامه

های نشانه ساخت شعر و محور افقی آن وبسیاری از پژوهشگران بدون توجه به محور عمودی شعر و تنها براساس روی

گرا است. در این مقاله نشان معنا ایرانتماماند که مهدی اخوان ثالث شاعری بهموجود در این بخش، به این نتیجه رسیده

گرایی و گرایی میان پژوهشگران مطرح است، با منطق درونی باستاندادیم که آنچه در شعر اخوان ثالث به عنوان ایران

های باستانی، صرفاً رجعتی رمانتیک و فاقد مبنا بوده است. اخوان رجعت اخوان به سنت گرایی در تعارض است وایران

ثالث، ایران باستان، عناصر و نمادهای آن را به سطح زبان و به ساحت شعر خود منتقل ساخته است؛ اما در این فرآیند با 

توان از آن به مسیر دیگری وارد کرده است که می گرایی رانظری گفتمان ایران باستان، باستان-انگاشتن وجه فلسفینادیده

های بنیادین موجود در گفتمان ایران انداز شعر اخوان با مؤلفهعنوان شورش علیه ایران و سنت یاد کرد. از این چشمبه
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ی کاملا لهشناسی و تفوق خیر بر شر، در فاصی امر قدسی، فرجامی نور بر ظلمت، مقولهباستان از قبیل امیدواری، غلبه

های زرتشتی در تقابل میان خیر و شر و اهورامزدا و اهریمن، معناداری قرار دارد. اگر در ایران باستان خصوصا در سنت

ی دیگری دارد. ی اهورامزدا و ظهورات آن است، برعکس در شعر اخوان این مسئله جلوهپیروزی نهایی متعلق به جبهه

اندازهای جامعه هویدا بست محتوم در چشمکامل با اهریمن است و تنها انسداد و بن یدر اشعار مهدی اخوان ثالث، غلبه

اطلاعی اخوان از تاریخ نبوده است. بحث انتقال مبانی نظری است اطلاع نیست و بحث مقاله بیاست. اخوان از تاریخ بی

 به درون شعر خود منتقل نکرده است. کننده راو در این مقاله نشان دادیم که اخوان این مبانی بسیار مهم و تعیین
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